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distanza dello specchio e della similitudine termina nella suprema
reciproca contemplazione faccia a faccia, cosi pure I'audizione mira
a superarsi in un’obbedienza sempre pit perfetta, e pertanto in una
creaturalitd che, sempre pitt umile, si distingue dal Creatore. Per
tutta I'eternitd quest’ultima non sara eliminata, poiché in essa viene
proclamata in maniera sempre pit perfetta la veritda del rapporto
tra Dio e I'uomo.

Certamente esiste anche un leggere Dio alla stessa maniera
che esiste un vedere e udire. Infatti la Sacra Scrittura & « parola
di Dio », certo non scaturiente in linea diretta, bensi oggettivata
in segni e che da questi segni prende continuamente’ motivo per
sgorgare. In questo senso, la Scrittura & in veritd una specie di
sacramento o di sacramentale, come I’ha vista Origene e come
ancora oggi essa nelle messe solenni riceve quella incensazione che
spetta alla presenza in essa del divino. E cosi nell’ Apocalisse 1'Agnel-
lo riposa sul libro dei sette sigilli ', e il Verbo si rivela come
alpha e omega **, vale a dire come il compendio di quanto & espri-
mibile con le lettere dell’alfabeto. E tuttavia in questa figura della
parola come libro si manifesta chiaramente quell’elemento di se-
condarieta, che rileviamo in occasione della lettura in genere. Certo,
la teologia alessandrina ha visto un’immediata analogia tra la ma-
terializzazione del Logos nella carne e quella nel libro: in entrambe
la Parola ¢ divenuta tangibile, visibile, afferrabile. Qui perd non si
puo trascurare un triplice correttivo. In primo luogo gli Alessan-
drini, come « gnostici » intellettuali, si trovano nella tradizione del
giudaismo  ellenizzante, che gia da lungo tempo esercitava un culto
magico-speculativo verso la Tordh elevata alla dignitd di un’entiti
semidivina (forse anche i simboli del libro che s trovano nell’Apo-
calisse sono una certa qual eco di queste speculazioni), un culto
che la Bibbia di per sé non suggerisce affatto e che porta tenui
tracce di un intellettualismo degenerato. Inoltre si deve ricordare
che per gli Alessandrini cristiani il libro in quanto materiale non
possedeva alcuna importanza, che essi consideravano la parola scritta
invece solo nella sua relazione diretta con la predicazione, in cui
soltanto la parola di Dio, che & « forza e vita viva », riceve una
mistica presenza. Infine, questa teologia della Bibbia viene retta-
mente valorizzata soltanto quando la si inserisce nel complesso del

20 Apoc, 5. 6 58 18 Tbid 216
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movimento dell’alessandrinismo: tendente dal simbolo alla verita
senza veli, dalla carne del Logos (in tutte le sue forme) allo Preuma.
Di conseguenza, Origene per principio non si sofferma affatto sulla
lettura; il leggere non risalta (come il vedere e I'udire) come modo
positivo ed importante dell’esperienza della realta. Egli non dice
nulla di una « lettura spirituale [pneumatica] ». Il leggere in quan-
to tale & piuttosto cid che scompare sempre di fronte all’immedia-
tezza della presenza della parola. Cosl, egli non avrebbe mai com-
preso neppure la similitudine di Agostino che vedeva nella Sacra
Scrittura una lettera inviataci dal Padre dalla patria, « per suscitare
in noi la nostalgia del ritorno in patria ». Qui in luogo dell’imme-
diatezza subentra la distanza; il libro diventa il rappresentante del
Dio assente e risalta nella sua materialita; il leggere riceve in quanto
tale un senso distinto e delimitato dall'udire e dal vedere. Questa
svolta si pud spiegare nella maniera migliore con la parallela svolta
nella concezione dell’Eucaristia. Per Origene, il corpo glorificato di
Cristo in quanto pneumatico & totalmente sovraspaziale e aquindi
onnipresente; 1’Eucaristia in quanto delimitata spazialmente pud
indicare soltanto un segno cultuale visibile di questa onnipresenza.
Per Agostino il corpo glorificato di Cristo & « in cielo » — surrexit,
non est hic® —, e I'Eucaristia & il « sostituto » sacramentale di
questa permanente lontananza tra 'antico e il nuovo eone. E chiaro
che, se in Origene esiste il pericolo di lasciare direttamente d’un
balzo il testo e di ricercare « dietro » la lettera un secondo senso
nascosto, esoterico-pneumatico, nel prolungamento della concezione
agostiniana si ha il non meno nocivo letteralismo che si rify alla
materialita della « lettera di Dio » ed infine di fronte ad una schietta
critica biblica non pud piy cogliere il messaggio e la parola. Una
« lettura spirituale [pneumatica] » pertanto dovra mantenersi in
quel centro fluttuante che s’addice alla vera lettura in genere:
soffermarsi sul testo soltanto in quanto in esso traspaiono il senso
e la persona che parla, ma neppure sorvolare il testo in modo che
non si riesca a leggere, ad udire e vedere la parola espressa nel
segno.

I due tipi, che in fondo, risaltano in occasione della lettura,
7on sono tuttavia nient’altro che i due grandi tipi ecclesiastici del-
I'Oriente e dell’Occidente. L’Oriente & giovanneo, & la Chiesa della
visione. L’Occidente & sinottico-paolino, & la Chiesa dell’audizione.

19 M. 28, 6 (= Mc. 16, 65 Lc24.:6),
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i 0 idente Ver-
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alla missione della parola nel mondo. Essa percid & anche la Chiesa

Sua creaturalitd come figura terrestre
caso che il primato dj Pietro si sia
formulato in essa e non in Oriente. Cosi essa & anche la Chiesa nel-

la mischia de] tempo, la Chiesa inerme e vulnerabile nell’audizione

(mentre la Chjesa pneumatica d’Orjente & invulnerabile, poiché &

gia del nuovo eone e non pitt « di questo mondo »). Cosl anch’essa
tende, non alla visione diretta, non alla divini

questo  aspetto viene
vino e a Port-Royal), op-
izio del mondo da dimen-
e divenire prigionieri di

mo annunciare la parola (Pimmanen.
tismo dell’epoca moderna). L’attualismo della parola pura e Iatti-

vismo dell’attivity pura sono gli errorj dell’Occidente. {Fssi vengono

evitati soltanto se 4 permanente creaturality non g chiude cieca-

mente, bensi mantiene aperti gli occhi dell
tuale della parola pronunciata. E parime

sviluppato unilateralmente in Lutero, Cal




